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DIALOG WSCHODU Z ZACHODEM.
0 MOZLIWE]J ZBIEZNOSCI JUDAIZMU I
TAOIZMU W PERSPEKTYWIE ROZWOJU
OSWIATOWEGO I SPOLECZNEGO

W artykule wprowadzona jest analiza wartos$ci duchowych i religij-
nych taoizmu - koncepcji filozoficznej i religijnej starozytnych Chin
i poréwnanie tej koncepcji z pogladami filozoficznymi i religijnymi
Bliskiego Wschodu i Europy Zachodniej. Ta analiza zostata przepro-
wadzona z punktu widzenia pedagogiki religii, ktéra zajmuje wazne
miejsce w systemach edukacyjnych krajéw Europy Zachodniej i USA.
Autor ujawnia zasadnicze réznice miedzy taoizmem { dualistyczny-
mi tradycjami filozoficznymi i religijnymi Zachodu, ktére sprzeciwia-
ja duchowos¢ i cielesnos¢ cztowieka i méwia, ze ostatecznym celem
ludzkiego zycia jest dotarcie do efemerycznej sfery ducha. Natomiast
taoizm ma niezaprzeczalny monistyczny charakter, taczac cielesno$¢
i duchowo$¢ cztowieka jako integralny element jednolitego i harmo-
nijnego $wiata. Artykut ukazuje gteboko wazna role w taoizmu ,Ksie-
gi Przemian”.

W czesci koncowej artykutu podkreslono wazne znaczenie wartosci
edukacyjnej taoizmu. Wspomniano rowniez, ze przedstawiciele pe-
dagogiki religii w wielu krajach europejskich oraz w Stanach Zjedno-
czonych przez dtugi czas praktycznie zastosowuja przepisy edukacij-
ne taoizmu. Autor wyraza nadzieje na rzecz realizacji tych przepisow
w systemie edukacji w Polsce.

Slowa kluczowe: taoizm, joniskia filozofia przyrody, Heraklit, stoicyzm,
judaizm, «Ksiegq Koheleta», dualizm, monizm, ,Ksiega Przemian’,
komplementarnos¢ przeciwienstw.

Wiele tresci i kwestii podejmowanych przez taoistow - w szczegélnosci proble-
matyka zmiany i nietrwatosci rzeczy i zjawisk, komplementarny charakter przeci-
wienstw oraz przekonanie, ze catg rzeczywistos$¢, zarbwno w wymiarze makro, jak
i mikro, przenika jedna zasada - wspélnych jest Heraklitowi i nurtom filozoficznym,
na ktére miat on wptyw, np. stoicyzmowi oraz procesualizmowi [2, c. 123-124].
Podobienistwa te nie maja wszakze charakteru wzajemnej zaleznosci, lecz stano-
wig raczej potwierdzenie tezy, Ze okreslone sposoby postrzegania rzeczywistosci i
interpretacji zjawisk $wiata moga wystepowac niezaleznie i sg obecne w réznych
kulturach. W tym przypadku nalezg one do paradygmatu kosmologii starozytnych,
podkreslajacego cyklicznosé natury wszechswiata. Podobnie rzecz ma sie z bedaca
czescig Starego Testamentu Ksiega Koheleta, chociaz tutaj mozliwe sg bezposrednie
zwigzki ze stosunkowo bliskim geograficznie Srodowiskiem przedstawicieli starszej
joniskiej filozofii przyrody. W ramach podobienstw obu koncepcji - obok wspomnia-
nej cyklicznej natury wszechswiata - wyrdzni¢ mozemy dazenie do uzyskania z nim
harmonii, zaré6wno w obszarze zdrowia fizycznego i psychicznego, jak i relacji z in-
nymi podmiotami rzeczywisto$ci. Z kolei podstawowe réznice pomiedzy tymi sta-
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nowiskami dotycza warstwy religijnej, w szczego6lnosci obrzedowosci oraz sposobu
postrzegania boga/bostw.

W zachodniej tradycji zaréwno pedagogika religii, jak i katechetyka majg $cisle
racjonalistyczny charakter. R6zne ich aspekty, w tym metodologiczne, odnosza sie do
sfery szeroko rozumianej duchowosci, w ktérej sytuowany jest rowniez rozum. Stad
lekcje religii polegaja przede wszystkim na analizach idei badz tez na ich internali-
zacji poprzez réznego rodzaju praktyki liturgiczne. Co prawda, jest w nich obecny
element cielesnos$ci (na przyktad w postaci pielgrzymek czy praktyk angazujacych
zmysty), jednak ostatecznym ich celem jest dotarcie do efemerycznej sfery ducha,
tradycyjnie postrzeganej w dualistycznej ontologii jako kluczowy element jestestwa
cztowieka i calej rzeczywistosci. Inaczej sprawa ma sie w ujeciach wschodniej filozo-
fii, wyraznie monistycznej, gdzie cielesnos¢ nie jest oddzielana od duchowosci, sta-
nowigc element jednego i harmonijnego swiata. Doskonatym tego przyktadem jest
wprost religijne znaczenie przypisywane praktykom seksualnym (kamasutra) czy
sztukom walki w kulturach Indii i Chin. Edukacja seksualna w polskich szkotach nie
ma sie dobrze - rdwniez za sprawg krytyki ze strony Srodowisk fundamentalistycz-
nych, a juz wiaczenie jej elementéw do lekcji religii wydatoby sie zapewne szokuja-
cym rozwigzaniem. Podobnie jest ze sportem, chociaz w tym przypadku sprawa ma
sie znacznie lepiej, ze wspomne doswiadczenia salezjanskie w procesie wychowania
mtodziezy czy kapoeire wykorzystywang w pracy socjalnej w brazylijskich fawelach.

Wydaje sie, ze punktem wyjscia dla fundamentalnej w taoizmie koncepcji har-
monicznos$ci rzeczywistosci jest obserwacja przyrody. W szczego6lnosci cykle dobo-
wy i roczny staty sie przestanka do ogélnego wniosku na temat naturalnego biegu
wszystkich rzeczy. Po dniu nastepuje noc, po nocy - kolejny dzief. Zadne nie walczy
z drugim, lecz oba wzajemnie naturalnie sie uzupetniajg, a przej$cie pomiedzy nimi
nastepuje tagodnie i bez wysitku. Ciemna strona (in) nie jest ani lepsza, ani gorsza od
strony jasnej (jang). Jest czas spoczynku i jest czas aktywnoSci. Wazne, by dostrzec
te cykliczno$¢ i réznorodnos¢ i nie przeciwstawiac sie im, lecz w naturalny sposéb
poddac sie biegowi rzeczy. W ten sposéb ujawnia sie druga kluczowa zasada taoizmu
zwana wu wei. Nie chodzi tu jednak o biernos¢ wobec $wiata, lecz o wyczucie natu-
ralnych cykléw i przeptywéw energii. Zenski pierwiastek nie jest stabszy od meskie-
go, oba maja swoje miejsce w procesie dziania sie rzeczywistosci, s po prostu rézne
i jako takie decyduja o tworczym napieciu i sile napedowej tego procesu. Zima powo-
liinaturalnie ustepuje wiosnie, a ta przeradza sie w lato, by przemienic sie w schytek
jesieni i w koncu ulec zimie. Nic nie dzieje sie przypadkowo, kazda rzecz ma swoje
miejsce i funkcje w tanicu zycia. Jednoczes$nie kazdy rok jest inny i przynosi pew-
ne zmiany, a ,poniewaz trwa ciagty bieg naprzdd, co$ nieustannie pozostaje w tyle.
Jedne rzeczy sa ciepte, inne zimne; jedne mocne, inne stabe; jedne sie rodza, inne
zamieraj3... Co teraz stabnie, kiedys rosto w site; co sie skurczyto, kiedy$ byto rozpo-
starte; co odrzucone, byto wpierw przyjete” [8, c. 35-42]. Rzeczywisto$¢ jest zatem
ta sama, a jednak wciaz inna i rozwijajaca sie. Latem sa chtodne dni, wiosna i jesienia
czasami pada $nieg, a zima potrafi zadziwi¢ stonecznymi przebtyskami. Podobnie
element zenski zawiera w sobie pierwiastek meski i na odwrot. Kotowrét zycia nie
sktada sie bowiem z nieprzenikalnych pomiedzy sobg sfer - w kazdej z nich znajduje
sie co$ z innej sfery, jest jakby zaczynem, zapowiedzia i potencja dla zmiany: ,zna¢
meski zywiot Tao, strzec zeniskiego zywiotu Te - istotnosci, a cztowiek stanie sie rze-
ka $wiata, ktéra nigdy nie opusci istotnosci i powroci do stanu nieskalanej dziecie-
cosci; znac to, co jasne i strzec tego, co mroczne, a cztowiek stanie sie miarg $wiata,
stanie sie miarg $wiata, ktéra nigdy od istotnos$ci nie odstapi i na powrdt wptynie

4



ISSN 2075-1478. [Medazozi4Hi Hayku. 2016. N° 66-67

do praprzyczyny; znac to, co stawne i strzec tego, co nieznane, a cztowiek stanie sie
doling $wiata, stanie sie doling Swiata, ktdra zawsze przepeinia¢ bedzie istotnosc¢ i
powrdci do pierwotnosci; jesli pierwotno$¢ zasad zycia ulegnie rozpadowi, zmienig
sie one w narzedzia, jesli uzyje ich medrzec, stuzy¢ beda panstwu - prawdziwy tad
nie potrzebuje roztamu” [9, c. 53]. Paradoks wspotistnienia okreslonej tozsamo$ci
z jej rozmyciem, statoSci i ruchu, catosci i rozcztonkowania ujawnia sie w kazdym
elemencie filozofii taoistyczne;j.

Droga harmonijnych nastepstw (tao) ma swoje odzwierciedlenie réwniez w Zy-
ciu spotecznym i politycznym. Zmiany wtadzy nie sg zatem czym$ nienaturalnym,
nie nalezy im sie za wszelka cene przeciwstawia¢, lecz - jak ujmuja to Olgierd Wojta-
siewicz i Tadeusz Zbikowski - ,dostosowaé¢ do nowo powstajacych sytuacji, podob-
nie jak w ciggu roku ludzie dostosowujg ubranie do zmiany pogody. Wszystko inne
Swiadczy¢ bedzie jedynie o niezrozumieniu $wiata i rzadzacego nim porzadku. Do
przemian politycznych, spotecznych i gospodarczych nalezy sie ustosunkowac tak,
jak do przejscia dnia w noc i nocy w dzien oraz kolejnego nastepowania po sobie pdér
roku” [16, c. 89]. Nie oznacza to wszakze biernosci; postawa wu wei jest w swojej isto-
cie paradoksalna. Niedziatanie nie tyle oznacza podporzadkowanie sie wszystkiemu,
co niesie z sobg rzeczywistos¢, ile $wiadome harmonizowanie dziatan jednostki z
naturalnym biegiem przemian w oparciu o wyczucie rytmu zycia. W starozytnych
Chinach przybrato to forme legitymizacji niebios dla nowej wtadzy i akceptacji dla
odejscia tych, ktérych wtadza sie zuzyta, bowiem ,rewolucja oznacza usuniecie tego,
co przestarzate” [4, c. 495]. Zmiany dynastii miaty nierzadko gwattowny charakter,
lecz z czasem byly przyjmowane tak, jak akceptuje sie zimowe dni nastepujace nie-
kiedy zaraz po cieptej jesieni: , Trwanie w Spokoju oznacza zatrzymanie. Kiedy jest
czas, by sie zatrzymac, wtedy sie zatrzymac. Kiedy jest czas, by p6j$¢ naprzod, wtedy
péjs¢ naprzdd. W ten sposob ruch i spokdj nie rozmijaja sie z wlasciwym czasem, a
ich bieg jestjasny i czysty” [4, c. 507].

Wizja rzeczywisto$ci rysowana przez taoizm ma organiczny charakter - rzeczy
i zjawiska sg ze sobg powiazane, $wiat nie sktada sie z autonomicznych monad, nic
i nikt nie jest na nim samotng wyspa. Ma to réwniez odniesienie do koncepcji idei
i zwigzku pomiedzy tym, co potencjalne (symbolicznie wyrazone niebem) i tym, co
aktualne (symbolicznie wyrazone ziemia). Podkresli¢ nalezy przy tym, ze bynajmniej
nie chodzi tu o dualizm, zaréwno w postaci filozoficznej, jak i teologicznej wizji funk-
cjonowania powigzanych ze sobg, ale ostatecznie odrebnych §wiatow (mys$l-materia,
Bég-Swiat etc.). Nie ma to rowniez postaci deterministycznej, typowej dla magicz-
nych przedstawien $wiata. Niebo i ziemia stanowig raczej osrodki podstawowych sit
dziatajacych na cztowieka, a on sam nie jest im $lepo poddany (wszystko jedno czy
poprzez swiadome podporzadkowanie, czy tez fatalistyczng akceptacje losu), lecz
aktywnie wspotuczestniczy w tancu zycia. Tak tez nalezy rozumie¢ religijne rytuaty
taoizmu - ich gtéwnym celem nie jest przewidywanie przysztosci, lecz aktywne jej
wspéttworzenie w oparciu o uchwycenie wspétzaleznosci bytéow i zjawisk. Richard
Wilhelm opisujac historie Ksiegi Przemian, wskazuje na zasadniczy zwrot w sposo-
bie jej pojmowania. Juz w XI wieku p.n.e. przestata ona by¢ tylko ksiega przepowied-
ni. W tym czasie krél Wen i jego syn ksigze Czou zaopatrzyli ,nieme do tej pory zna-
ki i linie, z ktérych nalezato od przypadku do przypadku przewidywac przysztosc,
w jasno sformutowane porady dotyczace wtasciwego postepowania. W ten sposéb
cztowiek stat sie wspéttwdrcg wiasnego przeznaczenia. Bowiem jego dziatanie in-
gerowato w wydarzenia $wiata jako czynnik decydujacy, o znaczeniu tym wiekszym,
im wczesniej mozna byto dzieki Ksiedze Przemian rozpozna¢ sytuacje juz w ich za-
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czatkowej fazie - bowiem wtasnie zaczatki sa najwazniejsze. Dopdki rzeczy sa w sta-
nie powstawania, mozna nad nimi zapanowa¢, ale gdy wyrosna do swoich peinych
konsekwencji, uzyskuja moc, ktéra w takim stopniu przewyzsza cztowieka, ze é6w
jest wobec nich bezsilny” [4, c. 21].

Przyroda jako wzorzec zasad zycia wynika z taoistycznego zatozenia, ze kazdy
element rzeczywistosci jest obrazem catos$ci; i na odwroét - obraz wszech§wiata do-
strzec mozna we wszystkich jego przejawach, zardwno materialnych, jak i energe-
tycznych (podobnie jak w stoicyzmie). Ma to swoje przetozenie na $wiadomos¢ eko-
logiczna taoistow, czego wyrazem jest nie tylko szacunek dla przyrody, ale i ogromna
dbatos¢ o wlasciwe wkomponowanie wszelkiej aktywnosci cztowieka do otoczenia
(praktyka feng-szui). Tradycja chrze$cijafiska, inspirowana specyficzna i jednostron-
ng interpretacja starotestamentowego wezwania do panowania nad $wiatem, do$¢
pozno dostrzegta cztowieka jako element przyrody, postrzegajac go raczej jako ob-
raz i podobienstwo niematerialnego Boga (oczywiscie, zdarzaty sie tu wyjatki, by
wspomnie¢ na przyktad $w. Franciszka przekonanie o jedno$ci wszystkich stwo-
rzen). Wydaje sie, Ze zarysowane tu odmienne podejscie do przyrody wynika przede
wszystkim z taoistycznej krytyki metodologicznego racjonalizmu i rozumu jako
naczelnego wyznacznika drogi, ktérg podaza¢ powinien cztowiek. Rozum jest tylko
jednym z wielu narzedzi poszukiwania prawdy - to przekonanie byto réwniez osig
sporu taoistow ze zwolennikami Konfucjusza (Por. [11, c. 224], [10, c. 339-340]).

W taoizmie nie ma strukturalnego rozdzielenia sfer ducha i ciata; oba te ele-
menty s3 jakby dwoma biegunami jednej rzeczywisto$ci, w tym jestestwa cztowieka.
Trudno tu zatem moéwic¢ nawet o akcencie przytozonym badz to do zycia wieczne-
go, badz doczesnego. Obu tych obszaréw po prostu nie wyrdznia sie; podobnie znak
réwnosci mozna postawi¢ pomiedzy zdrowiem fizycznym i psychicznym, a dbatos¢
o sfere seksualng jest jednoczes$nie dbatoscia o ducha i na odwrét (Por. [13, c. 37],
[12]). Zasada wu wei w swojej istocie odnosi sie do kwestii kontroli wtasnego oto-
czenia i stopnia panowania nad okoliczno$ciami stwarzanymi przez bieg rzeczy.
Brak poczucia bezpieczenstwa skutkuje czesto zabiegami uporzadkowania $wiata
zewnetrznego, by tatwiej nim sterowac¢; w chorobliwych stanach przyjmuje to po-
sta¢ obsesyjnej dbatosci o powtarzalno$¢ struktur przestrzeni i czasu - osiggana w
ten sposéb ich pozorna petryfikacja daje poczucie wzglednego opanowania czynni-
kéw mogacych w jakikolwiek sposdb zaktéci¢ podmiotowe status quo. Jak ujmuje
to Jacek Kryg, ,posréd wielu znaczen wei (wu ttumaczy sie jako nie) mozna znalez¢
takie jak: by¢, robi¢, produkowa¢, praktykowaé, tworzyé¢, lecz takze symulowa¢, imi-
towac i fatszowaé. Wieloznaczno$¢ tego terminu zwigzana jest z charakterem pisma
chinskiego, ktére rzadzi sie odmiennymi prawami, anizeli jakiekolwiek pismo euro-
pejskie. Dodatkowo, szkota filozoficzno-religijna jaka jest taoizm, nadata wei jeszcze
takie znaczenie jak: forsowac, wtracac sie i postepowac podstepnie. Innymi stowy
wei znaczy tyle co wystepowanie przeciw naturalnemu porzadkowi” [14, c. 10]. Jak
wczesniej podkreslano, zasada wu wei nie promuje bynajmniej rezygnacji z wptywu
na zycie cztowieka, podobnie jak nie zacheca do dominacji, np. w relacjach matzen-
skich. Jej sednem jest raczej wspotpraca podmiotu ze zmieniajgcymi sie warunkami
zewnetrznymi, by w tancu zycia osiggna¢ stan harmonii (Por.[3, c. 36]).

Sprawom nalezy pozwoli¢ ptyna¢, samemu jednocze$nie wykorzystujac natu-
ralne prady w osigganiu indywidualnych celéw. W tym sensie harmonia z tao para-
doksalnie znosi odrebnos¢ celéw jednostkowych - z jednej strony, wu wei jest sztuka
zycia i zaktada pewng aktywnos¢, z drugiej zas, ,jest dziataniem w stanie, gdy prze-
kroczony zostat dualizm przedmiotu i podmiotu poznania. Kiedy nastepuje przekro-
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czenie dualizmu, podmiot i przedmiot w kazdym momencie s3 tym samym, a wiec
celowe, podmiotowe dziatanie nie ma sensu. Mozna powiedzie¢, ze w tym kontekscie
‘nie-dziatanie’ jest dzialaniem niepodmiotowym, charakterystycznym dla stanu ‘ab-
solutnie sprzecznej samotozsamos$ci’ podmiotu i przedmiotu w akcie ‘oSwiecenia™
[7, c. 225]. Odnosi sie to rowniez do sfery seksualnos$ci, kondycji psychofizycznej i
zdrowia w ogdlnosci.

Zatozenie harmonii wszystkich elementéw rzeczywistosci skutkuje przekona-
niem o nieprzypadkowo$ci zdarzen oraz o powigzaniu psychiki cztowieka ze swia-
tem pozornie wobec niej zewnetrznym. Problemem tym zajmowat sie rowniez Carl
Gustav Jung, okreslajac go mianem synchronicznosci i zaktadajac, ze nieSwiadomos¢
zbiorowa - niczym kraina przodkéw - faczy w sobie wszystkie byty ozywione i nie-
ozywione (takze poza powigzaniami przyczynowo-skutkowymi) . W swoich bada-
niach Jung obszernie korzystat z doswiadczen i tekstdw taoistycznych, dostarcza-
nych mu przez jego przyjaciela niemieckiego sinologa, pastora i pedagoga Richarda
Wilhelma (Zob. [6, c. 503]). Zrozumienie, a raczej ,uchwycenie” tzw. znaczacych ko-
incydencji wiedzie poprzez intuicyjne powigzanie zdarzen z elementami sfery irra-
cjonalnej, takimi jak przeczucia czy sny. Tak tez Jung interpretowat funkcje Ksiegi
przemian - zwrdcenie sie do niej wywotuje efekt synchronicznos$ci poprzez powigza-
nie okreslonych wyroczni z konkretng sytuacjg cztowieka, stymulujac jednoczes$nie
wtasciwg wobec niej postawe. Wspdtczesnie nie brakuje zwolennikéw takiego po-
dejscia. Nalezy do nich amerykarniska psychiatra Jean Shinoda Bolen, ktéra jest prze-
konana, ze ,,w terapii analitycznej warto uwzglednia¢ madros¢ I Ching wraz z Kryjaca
sie za tym tekstem filozofig taoistyczng, ktéra ktadzie nacisk na wazna umiejetnos¢
poddania sie cyklicznej naturze zycia - pozostawania aktywnym lub biernym, w
harmonii z soba i z czasem. (...) Ludzie tak jak rosliny i drzewa wzrastaja zgodnie
ze swym wewnetrznym zegarem, w zalezno$ci od pory, jaka nastaje w $wiecie ze-
wnetrznym. Wskazane jest zatem, bySmy respektowali rytm zmienno$ci w zyciu, a
przy tym zwracali uwage na sny i zdarzenia synchroniczne, gdyzZ pomaga nam to
rozwija¢ sie w naturalny ‘organiczny’ sposéb” [1, c. 94-95].

Pojecie tao jest ostatecznie niedefiniowalne - to absolutny aksjomat pojmowany
jako zasada rzeczywistosci i zycia. W tym sensie moze by¢ poréwnywalne z greckim
pojeciem logosu, w stoickim ujeciu przenikajacym zaréwno kosmos, jak i jestestwo
cztowieka. Znamienny jest fakt, iz wspoétczesne ttumaczenia prologu Ewangelii we-
dtug $w. Jana na jezyki chinskie w odniesieniu do logosu postuguja sie wtasnie termi-
nem tao (Na poczatku byto Tao...) (Zob. [15], [17]). Historia tzw. sporu akomodacyj-
nego ukazuje ogromne mozliwosci i jednocze$nie zagrozenia na polu dialogu kultur
Dalekiego Wschodu i Europy, takze w odniesieniu do poje¢ i obrzedowosci, musi im
wszakze towarzyszy¢ postawa nieinwazyjnej otwartosci i che¢ wzajemnego zrozu-
mienia w miejsce dziatan o charakterze prozelickim. Kulturowe bogactwo moze by¢
pomnazane, jesli obie strony zechcg czerpac z ogromnego rezerwuaru do$wiadczen
swoich partneréw. Jedna z najbardziej znaczacych lekcji, jaka Europejczycy moga
odebra¢ z taoizmu dotyczy spokoju. Charakterystyczny dla zachodniego stylu po-
$piech oraz potrzeba coraz to nowych zdobyczy (edukacyjnych, politycznych, biz-
nesowych etc.) prowadzi¢ moze do zatracenia poczucia sensu zycia. Nauka harmo-
nijnego zespolenia z naturg i jej biegiem ksztattuje natomiast postawe otwartosci i
akceptacji dla napotykanych ludzi i zdarzen oraz twdrczej obecnosci w Swiecie jako
efektu takich spotkan.

Na zakoniczenie przytocze stowa Carla Gustava Junga, ktéry w Komentarzu do
‘Sekretu ztotego kwiatu’ podejmuje temat relacji tego, co racjonalne z tym, co irracjo-
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nalne i pisze, Ze ,nauka nie jest, co prawda, narzedziem doskonatym, lecz jest narze-
dziem pierwszorzednym i niezastagpionym - szkodliwym tylko wtedy, gdy pojmuje
sie ja jako cel sam w sobie. Metoda naukowa musi stuzy¢ - btadzi, kiedy przywtasz-
cza sobie tron. Musi chcie¢ stuzy¢ wszystkim gateziom nauki, poniewaz kazda z nich
potrzebuje, z racji swej niewystarczalnosci, wsparcia innych. Nauka jest narzedziem
zachodniego umystu i za jej pomocg mozna otworzy¢ wiecej drzwi niz gotymi reko-
ma. Jest ona integralng cze$cig naszej wiedzy - zaciemnia naszg wnikliwo$¢ tylko
wtedy, gdy utrzymuje, Zze dane przez nig zrozumienie jest jedynym, jakie istnieje.
Wschod uczy nas innego - szerszego, gtebszego i petniejszego - rozumienia: poprzez
zycie. Mamy zaledwie mgliste pojecie o tej drodze, dla nas bedacej tylko niejasnym
uczuciem wyrwanym z religijnej terminologii, totez skwapliwie zamykamy wschod-
nig ‘madros$¢’ w cudzystéw i przepedzamy jg na blizej nieokreslone terytorium wia-
ry i zabobonu. Lecz przez to catkowicie btednie rozumiemy ‘realizm’ Wschodu” [5,
c. 38]. Wyrazam nadzieje, ze dyscyplina naukowa jaka jest pedagogika religii bedzie
czerpac z bogatego rezerwuaru doswiadczen taoizmu. W wielu krajach europejskich
oraz w Stanach Zjednoczonych jej przedstawiciele czynig to od dawna. W Polsce ten
kierunek refleksji jest wcigz mato eksploatowany. Wprowadzone do systemu edu-
kacyjnego lekcje religii moga by¢ obszarem pogtebionych i szerokich analiz religio-
znawczych w miejsce wasko zorientowanej katechetyki. Rzetelna edukacja na temat
réznorodnosci kulturowo-religijnej Swiata realizowana w szkotach publicznych jest
jednym z najwazniejszych czynnikéw otwierajacych cztowieka na drugiego cztowie-
ka. Zyjemy wszakze w globalnej wiosce, naszymi sgsiadami sg ludzie inaczej myslacy
i inaczej zyjacy. Wspdlne poszukiwania konsensusu w miejsce narastajgcej mowy
nienawisci moga ustrzec nas od niepotrzebnego konfliktu. W tym dziele szkota i caly
system o$wiatowy odgrywa kluczowa role.
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MIPOCJIAB IIATAJIOH

JIIAJIOT CXO/Y 13 3AX0/I0M. [TIPO MOXKJIMBICTb KOHBEPTEHLIIT IYIAI3MY
[ JAOCU3MY B IIEPCIIEKTUBI OCBITHLOT'O I CYCIIIJIbHOT'O PO3BUTKY

Y cTaTTi npescTaB/IeHO aHali3 AYXOBHUX IIiHHOCTEN jlaocusMy ¢inocodcpko-pedirii-
HOI KOoHLenIii crapogaBHboro Kurarw Ta ciBcTaB/eHHs I1[i€i KoHLenIii 3 gisocopcbkumMu
W peJsiiritHuMu BYeHHAMM buumsbkoro Cxopy i 3axigHoi €EBponu. Llei aHasi3 3/ilCHEHO 3
MO3UIiM meJaroriky pedirii, sika nmocijlae Baxk/JIMBe Miclle B OCBITHIX cucTeMax 3axi/IHOEB-
porneiicbkux KpaiH i CIIA. Po3kpuTO rosioBHY BifMiHHICTb Ja0CH3MY Bif AyasicCTUYHUX 3a-
XigHUX GisocodchbKO-pesiriiHuX TpauIliH, siKi, TPOTUCTABJISIOYN IYXOBHICTD i TiJIeCHICTD
JIIOIUHU, YBAXKAIOTh KiHL[€BOIO METOIO JIIOJCHKOT0 XXUTTS 10CATHEHHs epeMepHOTo LIapCcTBa
Ayxy. Ll BiAMIHHICTB MoJisiTa€ B TOMY, 1110 Ja0OCU3M Ma€ He3alnepeyHo MOHICTUYHUH XapaK-
Tep, NOEAHYIOUU TINIECHICTD i YXOBHICTb JIIOAUHU SIK LiJICHUN eJleMeHT €IUHOr0 i rapMo-
HIMHOTrO CBITY.

[M1M60KO PO3KPUTO BaXKJIUBY poJib y faocusMi «Kuuru 3miny. [lifKkpecseHO BaxKJHUBe
OCBITHE ¥ BUXOBHE 3HAaY€HHS iZlel Ja0Cu3My; 3a3Ha4Y€HO, 1110 IpeJCTaBHUKHU N1eJJaroriku pe-
Jiirii 6araTbox eBponencbKkux kpaiH i CIIA npoTsaroM TpuBasioro 4acy rjin60K0 BUBYAIOTh i
MPaKTUYHO BUKOPUCTOBYIOTH ifiel faocu3sMy. BucsioB/eHo crioZiBaHHS 111010 3allpOBa/KeH-
Hs IIMX ifel B ocBiTHIM cucTteMi [Tosibii.

Katouoei cnoea: daocusm, ioHiticbka wkoaa ginocodii npupodu, I'epakaim, cmoiyusm,
iydaism, Ekaiziacm, xpucmusiHcmeo, 0yaniam, MoHism, «KHuea 3MiH», komMniimeHmapHicmo
npomusiexcHocmetl.

MHUPOCJIAB ITATAJIOH

JAWAJIOT BOCTOKA C 3AITAZIOM. O BO3MO?KHOCTH KOHBEPTEHLIH
NYJAU3MA U JAOCU3MA B INIEPCIIEKTHUBE OBPA30BATEJIBHOT'O
1 COLIMAJIBHOI'O PO3BUTUA.

B craTbe npezcTaB/ieH aHa/IU3 JYXOBHBIX LleHHOCTeH gaocusMma — ¢uuocodcko-pe-
JINTMO3HOHM KOHILeNIUH JpeBHero Krutas u comnocTraBjieHHe 3TOH KOHLENUUU ¢ ¢unocod-
CKHMMH U pPeJIMTMO3HbIMU yyeHUsIMU bunmkHero Boctoka u 3anagHout EBponbl. 3TOT aHa-
JIA3 OCYLeCTBJIEH C NO3ULMK NeJarorMKU peJIMTUY, KOTOPOM ONpe/ie/IeHO BaXKHOe MeCTO
B 00pa3oBaTesIbHbIX CUCTeMaX 3anajHoeBpoleiickux ctpad U CHIA. PackpbiTo ry1aBHOe
OTJINYME JJa0CU3Ma OT AYaJHMCTUYEeCKHX 3aNaJHbIX GUI0CO(CKO-PEUTHO3HBIX TPAJULIHH,
KOTOpble, IPOTHUBOIIOCTABJIAA J[yXOBHOCTb U TEJIECHOCTb YesI0BeKa, CYIMTAOT KOHEYHOH Lie-
JIbIO YeJI0BeyeCKOH XKU3HU JJOCTHKeHHe 3deMepHOro LapcTBa Jyxa. ITO OTJIMYMe COCTOUT
B TOM, YTO JJA0CU3M UMeeT 6eCCIOPHO MOHUCTUYECKUH XapaKTep, COeiUHsIA TeJeCHOCTb U
JYyXOBHOCTB YesI0BeKa KaK 11eJIOCTHBIM 3/IeMEeHT eJMHOI'0 U TAapMOHUYHOI0 MUDpa.

[y60KO0 pacKpbITO BaXKHYI0 poJib B AaocusMe «KHuru [lepeMen». [loguepkHyTO Bax-
Hoe 06pa3oBaTe/lbHOe U BOCIIUTAaTe/IbHOE 3HaueHHe Hjel Jaocu3Ma; OTMeYeHOo, YTO NpeJ-
CTaBUTeJIM IeJarOTUKU PeJIMTMY MHOTHX eBponelcKkux cTpaH U CIIIA B TeyeHMe LOJNTUX JIET
IJIM60KO M3y4YaloT U NPAaKTUYHO NPUMEHSIOT U/ier laocusMa. BelpakeHa HaJiexk/ja Ha pea-
JIM3alMIo 3TUX UJiel B 06pa3oBaTesbHOM cucTeMe [losby.
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Katoueesvle caosa: daocusm, uoHuveckass wkoaa ¢usnocopuu npupodel, I'epakaum,
cmouyusm, uydausm, IKKAUIUACM, XpucmuaHcmeo, dyaausm, moHusM, «Knuza [lepemen»,
KOMNAUMEHMAPHOCMb NPOMUBONOA0HCHOCM L.

MIROSLAV PATALON

THE POSSIBLE CONVERGENCE OF JUDAISM AND TAOISM IN THE FUTURE
OF EDUCATIONAL AND SOCIAL DEVELOPMENT

This article presents an analysis of the spiritual values of Daoism, as a philosophical and
religious concept in ancient China and the association of this concept with the philosophical
and religious teachings of the Middle East and Western Europe. This analysis is performed
from the standpoint of pedagogy of religion, which occupies an important place in the educa-
tional systems of Western European countries and the USA.

First of all, Taoism emphasizes the problem of variability and temporality of objects, the
phenomena of natural and social life and the complementarity of opposites. The subordina-
tion of macro and microspace with the common principles was also investigated by Heracles
and other ancient Greek philosophers, who were his followers.

This relationship in the formulation and interpretation of the problems of understand-
ing the world is not a consequence of the mutual dependence on these exercises, but it sug-
gests, in the opinion of the author, that similar ways of understanding reality and interpreting
the phenomena of the world can arise and be represented in different cultures. In this case,
they belong to the paradigm cosmology of the ancient world, which emphasized the cycli-
cal nature of the Universe. This also applies to the book of Ecclesiastes, which is part of the
old Testament, but there are direct representatives of a relatively close as well as the Ionian
school of philosophy of nature.

Within the framework common to Taoism and philosophers of the Ionian school, from
an understanding of the cyclical nature of the Universe arises the desire to find harmony
within it, preserving physical and mental health, and in relation to other aspects of life.

At the same time, Taoism differs substantially from Western philosophical and religious
traditions that are in opposition to the spirituality and physicality of a person. Western phi-
losophy and religion asserts that the ultimate goal of human life, the achievement of the
ephemeral realm of the spirit. In contrast to Western dualistic ontology, the juxtaposition of
spirituality and physicality of a man, Taoism and other Eastern teachings are unquestionably
monistic in nature, combining physicality and spirituality as an integral element of a unified
and harmonious world. Examples of this are the interpretation in the cultures of China and
India, sexual relations, and the arts of fighting.

The author asserts that one of the fundamental starting points of Taoism is the concept
of harmony, which is the observation of natural phenomena. In particular, the daily and an-
nual cycles became the premise to the conclusion about the natural course of all things. So
opposites (day and night, winter and summer etc.) complement each other and the transi-
tion between them occurs without interference. At the same time, every year is different and
brings certain changes, but because there is a continuous movement forward, it leaves some-
thing behind. Some things are strong, some weak, some are born, others die.

The author reveals the important role in Taoism “Book of Changes”. The author presents
areview of works on scientists from Western European countries (including Poland) and the
United States, highlighting the philosophical and religious ideas unique to Taoism. “Book of
Changes” teaches people to recognize events and situations of the future, especially in their
embryonic stage. Thanks to this ability people can affect the course of events and become a
co-author of their own fate.

The article emphasizes the important educational values of Taoism. However, it is noted
that the teachers of religion in many European countries and the United States have for a long
time, been discussing and using the ideas of Taoism. Therefore the author hopes to adopt and
implement these ideas in the educational system of Poland.

Keywords: Taoism, lonian school of natural philosophy, Heraclitus, Stoicism, Judaism,
«Book of Kohelet», Christianity, dualism, monism, «Book of Changes», complementarity
of opposites.
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